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Az utobbi két esztenddben tobb olyan szakmai vitdn, tépelddésen, k6zos okoskodason sikeriilt
jelen lennem, ahol a régiofogalmak torténeti, foldrajzi, politikai, etnikai vagy mas verzidi
keriiltek fokuszba. Egyik-mdsik vita alkalmdval az a halatlan szerep jutott, hogy meg kellett
védenem a kulturdlis, etnoregiondlis vagy nemzeti-torténeti-politikai hatarokon ativeld
régi6fogalom elvi lehetdségét. A kultira komplex rendszerében gondolkodva, s ennek
lehetséges dimenzidit beliilrol probalva 4tlatni, folmeriilt egy hipotézis, melynek részbeni
végiggondoldsdra az aldbbi példaval tettem kisérletet. Idejekordn kell jeleznem, hogy
barmennyire is szeretném teljes képét adni a vélasztott témakornek, nem 1évén afrikanista,
etnomuzikolégus vagy Maghreb-szakértd, sziikségképpen csak egy latvanyos szeletét fogom
tudni ebben a megkozelitésben ugy értékelni, hogy abbdl egy bonyolult és igézd
identitdsforma interdiszciplindris korképe villanjon fol. Mentségemre szolhat taldin mégis az,
hogy a Maghreb-kutatdsok széles kore sem tirgyalja teljességgel e témakort, s nincs 0ndlld
diszciplina, melynek antropolégiai vagy torténetszocioldgiai perspektivdja tuilterjedne a
hagyomany-megnevezésen vagy valamely népi kultura-elem deskriptiv megmutatdsan. A
nyugati Mediterranum déli partjardl indult, s oda évszdzadokkal késObb visszaérkezd arab
kultira meghatarozatlan folytonossdgu civilizdcids egysége természetesen nem targyalhato
érdemben egyetlen tanulmanyban vagy eldaddsban, anndl is kevésbé, mert a térség
meghokkentd gazdagsdgu szaharai kozpontjai, kozmopolita, tovdbba idegen tomegekkel
zsufolt véarosai olyan foldrajzi, életvezetési, értékrendi, éghajlati vagy mentalis keresztutakon
fekszenek, ahol a berber lovas harcosok €s az egyiptomi tevekaravanok éppoly jaratosak, mint
az olajsejkek és a "tdléld turizmus", a foniciai romok éppoly szokvanyosak, mint a
repiilogépek ¢és az Ikarusz-buszok, a francia sanzonok vagy a Kkiilvdrosi szegénység.
Kovetkeztetéseim, bar elméleti eldtanulmanyok és empirikus tapasztalatok el6zik meg Oket,
tisztdn hipotetikusak abban az értelemben, hogy nehezen igazolhaték épp a foldrajzi
tdvolsdgok okdn.
Roviden: egy interkulturélis térrél van sz6, amelyben az identitds-zavarok és a modernizacios
kihivasok egyszerre jarulnak hozzd egy nagytérségi kommunikdcié sajatos modjahoz, a zenei
beszédesemény megjelenitésének egy Uj irdnyzatdhoz, a RAl-hoz.

A Maghreb mint entitas

A RAI a meghrebi kultdra virdga, sivatagi rdzsdja, apré kis pihend a homok tengerében. A
Maghreb neve "Nyugat"-ot jelent az arab geografusok miiveiben. Metaforikusan - avagy az
arab koltészetben €s a klasszikus nagytdji gondolkodasban - ez a régi6é "Nyugati Sziget"-ként
ismert, poétikai tartalmai a Szahara végtelensége és az Atlasz ormai kozott €16, népes €s vérbo
populécidt ismertetik meg az érdeklédddvel vagy az élmények befogaddjival. Kozelebbrdl - de
foldrajzi értelemben szélesebb paston, ahogy Hérodotosz IV. konyvében irja - négy nemzettel,
koztiik két bennsziilottel és két jovevénnyel ismerkedhetiink meg itt: libiaiakkal és etiopokkal,
illetve foniciaiakkal és gorogokkel. Ugyand tisztdzza a foniciai és a pun nép (foként nyelvi)
kiilonbségét, valamint a Maghreb jelentésével Osszefliggd libiai, tunéziai és algériai
néptomegek mozgasat a sziciliai és szard szigeteken (a Kr. eldtti VI. szazadtdl a II. szdzadig),
illetve az eurdpai kontinensre gyakorolt arab hatast (a Kr. eldtti III-1I. szazadtdl a Karthagd
pusztuldsa utani VI. szdzadig). A rémai birodalmi fennhat6sag alatt csak magéban Tunézidban
(egykor Ifrigiya, melybdl Afrika neve is szdrmaztathatd) 2,5 millios lakossdg €lt, a régié igen



népes volt akkor is, ha természeti kornyezetének java részét sivatagok tették ki (Rocque
1996:11-23).

Természetesen a Maghreb térségi teljessége joval nagyobb embertdmegre, megannyi
etnikumra, életmddra és értékrendre volt érvényes, de 1ényegében mar Ibn Khaldin idejében
is hasznélatos fogalmi egységet tartalmazott. A spanyolok feldl nézve a berberek (vo.
"barbarok") foldje volt a 8.-10. szdzadig, az intenziv arabizdlas kezdetéig. A gorogok feldl
nézve a Maghreb a "Kair6 utdn kévetkezd ismeretlen €s tdvoli tdjak" neve volt, s kiilondsen
az iszlam torténetirdsban elsOsorban a romai-latin adminisztracié altal uralt észak-afrikai
teriiletet fedte. Jelentéstorténete a Kozel-Kelet szdmara is sajdtos, hisz a Maghreb a geogréfia
és a historia tudorai szdmara az iszlam birodalmi kdzpontot szimbolizalta lakosai, a berberek
(1asd Kam fiai) révén. Az iszlam hivei szamdra pedig az iszldm adminisztracidé és politika
onfenntartd egysége, a varosok és a mecsetek siirlire sz6tt hdl6zata, az eltiind maghrebi-arab
dialektus berberek éltal beszélt nyelvi kornyezete volt. S igy maradt ez egészen a huszadik
szazadig, amikor azonban a Koran szent nyelvét népszeriisitd univerzalista valldsi mozgalmak
elvitattdk a maghrebi népek szimbolikus egységét, mondvan: a berber entitds nem maradhatott
mads, mint a gyarmatositas tdkolmanya, amely nemcsak keveredett immar a spanyol, andaliz,
szérd, gorog, latin, sziciliai és levantei kulturdlis entitdssal, de az Atlasz pardsabb lejtdin érlelt
citromok és narancsok ovezete, a datolya €s a bandn-iiltetvények hatdrai, a héfedte hegyek és
a Szahara, a tengeri kikotok és az olivakereskedelem révén olyan kulturdlis keresztt{izbe
keriilt, hogy aligha maradhatott intakt ezekt6l a hatdsoktdl... Ezekrdl - a "nyugati
mediterrdnumot"” térbeli teljességként kezeld - felfogdsmddokrdl kiaddés mustrat kap az
érdeklddo a jeles Braudel-monografiabdl is.

Summazatul: a Maghreb mint entitds kétségteleniil idejekoran megképzddott, dm tobbé-
kevésbé virtudlis egység maradt inkdbb, mintsem valosdgos foldrajzi tér. Masként
formuldzva: térben megjelend identitdsformava valt inkdbb, mintsem torténeti zarvany maradt
volna; s ha nem tekintjiilk az arab-mo6r kultdra hét évszazadat (vagyis a déli mediterrdnum
észak felé nyomul6 hdéditdsait) spanyol foldon, valamint a francia dél és kozép befogadd
attitdjét, a 20. szdzadban akkor is a Maghreb f6ldrajzi-kulturdlis dinamikus
tovabbterjedésérol lehet beszélniink.

A Maghreb vildgaban viszont, s foképp az onnan eurdpai tdjakra vandorolt tomegek kozott e
homogén univerzum a tér s az id6 tarsadalmilag atélhetd egysége maradt, akkor is, ha ez
egység (mint kisebbségi sorsra redukalt tomegek vagy menekiiltek ideiglenességét kifejezo
jelenség) a marginalitdsba szorultak képzetes egysége, a maga moddjan azonban éppoly
hatékony, mint az andersoni "képzelt kozosség", s mivel ez elzdrtsdgnak hii kifejezdje, a
tarsas "testiiletiség" megfogalmazdjaként, emlékeztetd jegyeként jelenik meg a rai (Kchir-
Bendana 1993, Hampartzoumian 2001).

A regionalis kultira exportja

Nemcsak a fentiek okdn, a kiviil- s beliilnézet eltérései alapjan, de még az imagindrius
kozosség formdjaban is hiba lenne ugy emliteni a Maghreb-tdjat, mintha valami tombszer(i
univerzum, egységes tartomany volna. Igen nagy tdjegységrdl 1évén szo, csOppet sem
meglepd azt kijelenteni, hogy belsdleg is megosztott, tarsadalmilag is tagolt, etnikailag is
tobbrétli, idében is valtozd jelenség ez, akkor is, ha csupan kiviilnézetbdl értékeljiik. Aki
pedig beliilrdl tekinti, egykonnyen &télheti az etnokulturdlis integracié egy sajatos formdjat,
szimbolikus egységét, kornyezetétdl sajatsagos jegyekkel elvalasztott horizontjit. Az egyének
- fliggben persze sajat képességiiktdl, amely révén az egykori k6zosségtol megszabadultak -



val6jadban a marginalitds koriilményei kozott formdlnak 4j kozosséget a nyelvét, kulturdjat,
jogrendjét, szokdsnormdit ebben a korben djramegtaldlé csoportidentitisb6l (Arkoun szerk.
1993). Merthogy végiil is itt tobbféle tdrsadalmi nagycsoport f6lé magasodd identitds-
egységrol van sz0.
A maghrebi identitas nagytdji-regiondalis alakzatban jelenik meg, az eurdpai tarsadalmakban is
és az afrikaiakban vagy kozel-keletiekben is. Hagyomanyos értékei (s ezért a mai turisztikai
kalauzok is) a beduin tarsadalom életmddjat, nomadizmusat idézik, melynek régtdl fogva
része volt az "arab ellendllas", kozelebbrdl az a védekezd magatartas, amely elobb az ottoman,
majd a francia gyarmati fennhatdsag, gazdasigi €s kulturdlis gyarmatositas elleni folyamatos
oppozicié6 formdjat oOltotte. A regiondlis Ontudat, illetve az akkulturdciéval szembeni
védekezés alapvetd attitliddé valt itt, s a mult irdnti vagyddast, a kulturdlis emlékezet Hvezte
virtudlis kozosséget egyként fenntartottdk azok is, akik Algir, Oran, Tunisz vagy épp Périzs
arab lakénegyedeiben probéltdk megdrizni a tradiciondlis életmddbeli és értékrendi elemeket.
A maghrebi regiondlis kultira exportja az 1930-as években kezdddott, eldszor mult-
keresésben €és identitas-konstrudlasban nyilvdnult meg, kiterjesztve a voltaképp beduin
/szunnita/ kultira hatdrait Nyugat-Eurépa fdvérosaira, a frankofén kozmopolita kultira
fellegvarainak kiilvarosai, rurdlis térségei felé is. Kelet felé pedig ezek a gyokerek Kaird
kiilvarosaiig, Szaud-Arabidig vagy taldn még messzebbre nyultak. A térbeli politikai-
kulturdlis terjeszkedés rendszerint gyengiteni szokta a lokalis identitds egységét - ez esetben
azonban inkdbb megsokszorozta az integritds helyszineit, a "helyek" mellett a "nem-helyekre"
is bekoltozott (Augé 1992), hatdsdban pedig fOszerepet kapott a nagytdji identitds
etnokulturdlis hangsilyainak egy sora. Ebbe a sorba, a nyelvi, szokdsrendi, életmddbeli,
poétikai és zenei OrOkségbe illeszkedik a rai, mint a melhin-b6l (az andaliz énekelt
koltészetbol), a beduin kultirdabdl és a flamenco spanyol 6rokségébdl, az elfajult egyiptomi-
libanoni érzelmes dalokbdl, az orani kocsmazenébdl eredd, és a hagyomanyos arab koltészet
polgéri romantikus elemeit a szabad élet lirai-ritmikus recitdldsava alakité miifaj. Megjelent
benne a "fennkolt" és "illedelmes" slager-nyelvnek, a szertartdsos tarsadalmi események zenei
poétikajanak tudatosan ellentmondé csapodarsdg, szabadszdjisag, csakazértis-indulat,
erkolcspukkaszto kihivés is, nemegyszer olyan kulturdlis minta-keveredés formdjaban, stilus-
csavarintds vagy atkoltés és parafrazis alakjdban, amely mindennemii kordbbi mordlis és
spiritudlis sztereotipidval szakitott. Egy korszak, s abban is leginkdbb egy korosztaly
meghdditdsdra indulé kulturdlis dramlat, élményanyag ¢&s érziiletetika lett beldle. A
"tarsadalmi” és a "zenei", mint a techno vagy a rave esetében, a rai-ban is a "testiileti" vagy
kozosségi (korporativ) szocialitdst erdsiti, egyfajta sajatos "neo-tribalizmus" forméjaban (lasd
errdl részletesebben a kortars vitakat €s vélekedéseket, Maffesoli, Pourtau, Petiau, Métais és
Hampartzoumian esszéiben).

Maszkulin és feminin kontrasztok (hang, test, modor és imazs)

Aki belehallgat a vildgzenei sorozatokat forgalmazé CD-kiaddk algériai, tunéziai vagy észak-
afrikai lemezeibe, meglepetéssel konstatdlhatja, hogy Mohamed Amine vagy szdmos mds
népszert énekes az eurdpai fiil szdmara szokatlan, magas "kappanhangon" énekel, szinte a
milezzin messzire iveld tonusdban, hajlitott dallamokkal, szinte sikolyokkal cizellélva,
émelyegve és sziruposan, mézes-dids-rozsavizes finomkodassal. Feszes kontrasztot hordoz ez
a feminin tonus, foképp egy "férficentrizmusardl hirhedett" vildg képviseletében. A hang
szinei és a megjelenités selymes bdja, no meg a szinpadias kellékek egész arzendlja hordozza
az imazs komplex tartalmat, mely teljes ellentmonddsban all a harcias berber lovasok turista-
riogaté attakjaval, s maganak a "maszkulin" alapténusu Iszlamnak egész imédzsaval 1dsd még
az IMARAB halézati oldalain).



A zenei tajkép masik felén a ndies férfiak €s férfias nok keverékét élesebben lathatjuk. Eina
Ellayali, egyiptomi filmsztar és igazi kémnd, az arab zenében mint "a Végzet Asszonya"
héditott, boditdé csalogdny, bdjdis tiinemény... Omme Kolsoum pedig kair6i diva 1évén egy
olyan vildgvaros lakéinak kedvence volt a 19. szdzad utolsé éveiben, ahol a millids lakossig
nyolcvan szazaléka egyiptomi volt ugyan, de a maradék husz szdzalék gordg, olasz, francia,
német, angol és torok népesség olyan ellensulyt jelenthetett a stratégiai, gazdasagi, s igy a
kulturdlis hatdsokban is, hogy a véros zenéjében szervesiilt a nyugat-eurdpai €s az arab
kifejezO0eszkozok kolcsonhatdsa, vagy tan inkdbb sajatlagos keveréke. A kairdi zenei élet
ellenpontjdn (s igen kontrasztos tdrsadalmi szerepben is egyuttal) a ma 79 éves asszony, a
"RAI Anyja", Cheikha Remitti tiindokolt, szamait gasbdval és guellal-lal kisérve (a gasba
nadfuvola, a guellal bardnybdr iitbhangszer). Remitti ama ndi csoport reprezentdnsa, amely
feldualta a polgari normdkat, s még inkdbb az arab status-szabdlyokat: énekesnek allt eskiivdi
zenészek kozé, férfinak maszkirozva, mint egy anti-nd, aki kilépett a hagyomanyosan
hangsilyos rokonsagi kotelékek feleség/unokahig/nagynéni/ledny leosztasabdl, s autodidakta
modon szerzett zenei ismereteket. Neve a "remettez-moi ca!" kifejezés eltorzitott valtozatabol
szarmazik, azaz (kocsmai forditasban): "16kjé még egy poharral!" jelentést vett magara, hiven
a non-konform zenész-életmdd identitdsformdald szokdsrendjéhez. Konnyli belatni, hogy egy
zordan hagyomdénytarté tarsadalomban, ahol a nék fatyolviselése a huszadik szdzad végén
még politikai szabadsagmozgalom tirgya, milyen hatdsa lehetett ennek a kairdi, az ordni vagy
tuniszi kocsmék olcsé dizdzei altal megtestesitett onfelszabadité programnak, nemi-kulturélis
és konzumalis-piaci szabadsdgmozgalomnak... A non-konform stilaritds pedig nemcsak a
zenét, a zenészeket, hanem magat a rai keverék-miufajat is jellemezte a 20. szdzad masodik
harmaddaban, s ugyanez a keverék kultura iilepedett le Oranban, Algéria és Marokko, Tunézia
és Libia jelentds varosi centrumaiban a harmincas évektdl kezdve. A rai persze nem csupan
barénekesndk és pasztordobokat piifld divdk miifaja, hanem olyasfajta zenei miiforma-
forradalom eszkoze, amilyen a klasszikus zenei "vadak" (Sztravinszkij, Hindemith,
Prokofjev) révén a tizes-harmincas években meghdditotta Eurdpa nyugati felét, majd (Bartok,
Berg, Boulez, Stockhausen, Lutoslawski altal) ki is teljesedett.
A formabontdk egyike az orani zenész csalddbdl szarmazé Maurice el-Médioni volt, aki az
orani zsidonegyed (a Derb) barjaiban muzsikdlva, értelmiségi taldlkahelyen szokik hozza a
gyarmati adminisztridcid, a kishivatalnoksdg, a tengerészek és mds kobor népek
szorakoztatdsahoz. Hallgatésdganak kulturdlis és etnikai sokszintisége sajat kompozicidin is
kititkozik: az andaliz népzene, az amerikai boogie-woogie, a rumba €s a kubai ritmusok
otvozédnek Médioni szdmaiban a kozmopolita jazz-hatdsokkal és az arab hangszervilaggal.
Médioni az elsd hivatalos rai-csoport megalakitéja: 1942-ben felhagy az alkohol-, dra- és
toltotoll-kereskedéssel (eredetileg szabo volt), operahdzi zongoristanak all egy évtizedre, majd
kubai, arab, zsidé és andaliz dallamok interpretitoraként mdsfél évtizedig turnézik a
vildgban, utébb pedig "visszaviszi" az andaliz €s provanszdl vidékre a rai megvaltozott
hangzasvildgidt. S nem O az egyetlen, nem is a leghiresebb, csupin egyike a rai
népszertsitdinek. Igényt keltett, miifajt formalt, s a sokkozponti rai egyik pianista klasszikusa
maradt spanyolorszagi visszavonuldsaig.

A nagyvérosi, sOt nagyvilagi zenei élet - akdrhogyan probédlnank is szépelegni a rai
"eredetiségét”, autentikus mivoltét illetden - at-meg-atmossa a maghrebi vérosi kultdrat és
létmodot. Taldn nem bardolatlansdg vagy "lekezelés" azt kijelenteni, hogy épp ez benne az
egyik sajatlagos, irigylendé vonds, s aki szdmara ez nem érték, annak a muszlim rézsa-
kultira, a vagyodas vilagképe, a spalettdk apdcariacsai mogé szorult ndi 1ét érzelemittas
kifejez6dése sem jelenthet tobbet hamis, piacképes "arab vildg"-élménynél. Meglatdsom
szerint a rai reprezentdlja a test, a hang, a tdjegységre jellemzd attitid, a megszdlalds

komplexitasat, olykor jocskan kiegésziilve artisztikus vondsokkal is, amelyek nem pusztan



"piaciak”, hanem a térség kultirdjanak teljességéhez is hozzatartoznak. E "megértd
antropoldgiai" allasponttal nem vagyok egyediil: az "arabo-andaliz" dalkultdra kutatéi szerint
immar évtizedes vita Ovezi az identitds kérdéskorébe vont etnikai-kisebbségi és kulturdlis
integraciok ellentmonddsossagidt ezen a tdjon, s szdmukra az arab zene nem 0©nallé
problematika, hanem a lokalitds, a helyszinek ténusatol is fiiggd, a szociokulturdlis
kornyezetbe mélyen bedgyazddo jelenség-egyiittes (Marouf 1995:11-21). A hang, a modor, az
értékrend kettds természete, "kétnemilisége" vagy kétértelmiisége talan épp az arab-mor
kultira egyik lényegi vondsa. "Az ordni tdrsadalmi valésdgnak ez a jellemzd vondsa a
muzulmédn eredetli lakossdgot érintd akkulturdciés folyamatot bamulatos helyi Ontudattd
formalta 4t, amely kedvezd talajul szolgélt ahhoz, hogy virul6 és termékeny zenei €s koltdi
formdk sarjadjanak beldle. A rai nemcsak a forrasok szabad és dogmaktdl mentes keverékét
jelenti, hanem ugyanakkor pontos kifejezdje a régi életmdd eltiinése, az elvandorlas,
gyokértelenség, elvirosiasodds, és a kiillonbozd kulturdk osszelitkdzése révén djraformalodo
vagy széthull6 valésagnak is" (Goytisolo 1995:33).

Roviden, egy nagytdji kulturdlis Onidentifikacié jelképe a rai, s ahogy az a régi, tylori
kultirameghatdrozdsban is mar benne foglaltatott: a rai-identitdsba is (a legszélesebb
értelemben vett etnografiai tartalma szerint) a tudomény, a hit, a miivészetek, az erkolcs, a
jogok, a szokdsok és az ember tarsadalmi allapotatdl athatott mas elemek komplex egysége
szovodik egybe, egyszerre vidéki €s varosi, pasztoralis és rurdlis, familidris és intézményes,
dinasztikus és modern, berber és kabil, torzsiesen hagyomany-kotott és arabo-muzulmén
modon dtmeneti fenoménként (Djait 1996:66-69).

Rovid rai-torténet

A rai etnokulturdlis hatdrai a beduin kultira elterjedési teriiletén hiizhaték meg, vagyis Eszak-
Afrika atlanti partjaitél Libanonig, tovdabba a "mondializalodas" avagy univerzalizalodas
nyomdn, Egyiptombdl visszahizédva u4j teret nyer a Maghreb sokarcd foldjén, majd
Andaluzian és Franciaorszdgon at a flamand hatarig Belgium teriiletén is. Két "civilizacio"
hatdrdn taldljuk meg tehdt, onmegkiilonboztetd jegyeként a beurs csoportnévvel illetett,
frankof6n kiviilallok altal a bougnol (a.m. fekete, arab) zenész csalddbdl szdrmazo és a bicot
(a.m. arab) csifnéven nevezett tirsadalmi nagycsoport "vilagnézeteként". Nagycsoport-jellege
talan csak szocioldgiai 1éptékkel mérve igaz inkdbb: mintegy mdsfél millié francia
allampolgar (az adat taldn csak kozelitd, talan dupla ennyirdl is lehetne beszélni), akik
marokkoi, tunéziai, algériai vagy épp sziriai, egyiptomi foldrol érkeztek, magukkal hoztak a
sajat beduin, berber, kabil kultirdjukat, a szufi iszlam, a melhtn, a muszlim-arab életérzést, s
ezek egyvelegét testesiti meg szdmukra a rai. Eredetileg a rai a szunnita jogi-valldsi
terminoldgidban véleményt jelent, gyakorta haszndljak tovdbbd az analdgia és az egyetértés
fogalmdval pérositva (Goytisolo 1995:33).

Az 1938-ban még egyhuros hegediin (Ahmed Berruan éaltal) jatszott €s korus altal kisért rai
("Rai, ha er-Rai!" volt a refrén szovege) szertartas-zenének indult, s ez késébb fiiggetlenedési
érzést kifejezd6 nOmozgalomban teljesedett ki - melyet a sejk (cheij), vagyis torzsfo,
kivalosagaért tisztelt, jeles aggastydn ndiesitett valtozatdbol formalt "cheijat" szimbolizalt -,
"kulturdlis tormelékek egyiittesévé", ellenkultiravd, '"neotribalizmussd" gazdagodott.
[Cheik=mester, a hagyoményos zene énekese-zenésze is, cheiha=hagyomanyos ndéi énekes(-
csoport).]

A rai torténete a 20. szdzad harmincas éveiig nyulik vissza, mai reprezentdnsai az 1980-90-es
évekig a migrans tomegek fiatal korosztdlyainak, a squat-ok, elhagyott gyédrak, lepusztult



lakotelepek, gettésodott alvovarosok monoton hiztombjeiben felndvekvd generdcidinak
vilagképét és varosi folkldrjat jelenitik meg. Szamos irdnyzata ismeretes, de a fobb torekvések
kozott elkiilonithetdk a rai rock, a rai blues, a pop rai, a rai rebels, a turbo rai és még tobb
hasonlé stilusirdnyzat. A rai mint mediterrdn nemzedéki-kulturdlis mozgalom, kezdettdl
ellenkultdrat hordozott, kollektiv élményre épiilé jellege fOként abban fogalmazhaté6 meg,
hogy keretet ad Uj generdciok elszakadasi kisérletének sziileik vallasi hagyomanyai, csaladi
értéknormdi, tarsadalmi jelrendszere és szellemi Oroksége komplex rendszerétdl, azaz a
multtél, hogy beilleszkedhessenek a befogad6é orszdg modernebb-dinamikusabb vildgédba
(Goytisolo 1995:33-34, Maffesoli 2001).

A vegyes zenei hatds, amely a modern egyiptomi sldgerek népszeriiségébe a 30-as évek
filmzenéjét (jazz, rumba, bee-bop, boogie) keverte a 60-as évek ye-ye €s rock hatdsaival, s ez
az elektronikus zenei eszk6zok befolydsdtdl mentes visszanyuldst, a rai ujjasziiletését
eredményezte. A nyugati (foként algériai varosi) rai-ban hivatdsos vidéki muzsikusok és
varosi utcazenészek, szent kuplék és profan dalok eldad6i vegyitik a szentimentdlis
eldaddsmoédot a modernizalt hangzdssal: egy korszak visszaidézése a céljuk, benne a
kavéhdzak, kaszinok, ceremonidk, arabeszkek, koltdi érziiletek és térségi egyiittérzések
keverékével: a rai-identitdssal.

Lényeges kérdés, hogy a rai hivei kozott legaldbb annyian vannak egyezd véleményen az
irdnyzat funkcidjat illetden, mint amennyien ellenzoi korében: a tobbség azt vallja, hogy épp
az elszakadas ellenében a "visszataldlds", a revival utjat nevezhetik meg a miifaj lehetséges
sikerében. Egy francia kutatdjukkal késziilt interjim sordn deriilt fény arra: az Orokolt
kultdrdjukat elhagyo, a globdlis adaptaciéban a fésodorba keriild fiatalok szdmdra a maghrebi
kulturdlis ©6rokség egyre inkdbb ismeretlen tartalom, s szinte a kiviildlloknak kell Oket
"visszavezetniiilk" azokhoz a gyokerekhez, amelyek nélkiil barhovd sodrédhatndanak. E
program azonban csupdn ritka néhdnyak szandéka, a rai ebben a hagyomanyt és modernitast
keverve segithet, de lehetséges, hogy ettél meg is sziinik majd "kultira-p6tl6" lenni. Mai
divatjat tekintve a rai 1ényege a mentdlis elszakadds, az érzelmi eltdvolodds, a tudatos kilépés,
melynek részben kovetkezménye, részben eldzménye az is, hogy feloldhatatlanul mély
csalédasra ébred egy nemzedék, amelyet a francidk nem fogadnak el honfitarsként, a
jobboldal és az eurokratdk pedig a globdlis fenyegetettség egyik dldozatidnak, vétlen vagy
tudatlan virushordozdjanak tekintik oket. E kozérzetet, az antipolitizalt vilagképet persze
athatja néhdny szinttel magasabban a kollektiv politikai identitds véllaldsdnak ellentmondésos,
egyszerre hagyomanytarté és elutasitd gesztusa is: az egykori rai a mardos6 honvagy legfobb
élményét kifejezd jellegébdl jocskan leadott, a Rif-hegység vidékén ujjasziiletd rai-ban mér
szalonképesebb kozizlés €s piaci szemponti forgalmazasi racionalitds is jelen van (Raina Rai,
Sawt-el Atlas). "De a kereskedelmi megprobaltatasoktdl €s a kozonség véltozékony {zlésétdl
fliggetleniil, a rai bizonyosan fennmarad, mint egy nyugtalan és hdborgd lelkidllapot
torténelmi kifejezése, akarcsak azokban az id6kben, amikor a chaijat dtsz€li és iskoldzatlan
hangjukon egészségesen szembeszalltak egy terméketlen konformizmus és a kultirat lefokozé
szemlélet dltal er0szakosan terjesztett elnyomads és tabuk, valamint az életre és a tarsadalomra
gyakorolt hatdsuk ellen (Goytisolo, 1995:35).

Nem elhanyagolhat6é kérdés, hogy a rai a 20. szdzadi kultiravaltasok, a globalizacié mentén
gerjedd konfliktusok, a vildgvalldsok nemcsak lokélis, hanem nemzetkozi-univerzalis szinten
jelentkezd konfronticidinak idészakdban kap igazéan erdére. A (taldn leginkdbb tavolsagtarto,
kulturalisan mégis azonosulni képes) mediterrdn rai-elemz0, Juan Goytisolo irja: "Id6kdzben
felélesztették a konfrontacié légkorét (ami, ne felejtsiikk el, magdt az Eurdpa-eszmét is
jellemzi). Az iszldmra mint kozeli és kiszamithatatlan ellenségre vonatkozé képzet, amely az



akut szovjet fenyegetés miatt egy idOre hattérbe szorult, fokozatosan visszanyerte kordbbi
aktualitdsdt a kommunizmus dsszeomldsdval és az Obol-expedicié gigantikus véllalkozasaval.
/.../ Huntington szdmos olyan sablont és cimkét haszndl érvelésében, amelyekkel a szemben
allo felek rendszeresen illetik egymadst: a Nyugat romldsba dontd és romlott, a gyarmatosités
Uj formdit alkalmazza és az iszlammal szemben keseri gytloletet tapldl, ahogy a hatalmas
kiterjedésli, komplex €s ellentmonddsos muzulman vildg néhany politikai és valldsi vezetdje
abrazolja - az iszlam homogén, fanatikus és erOszakos, allitlagos létalapja a Nyugattal
szembeni ellenségesség. A két kultira minden ismerdje tudja, hogy az ilyen sematikus itéletek
a sz€lsoségeket emelik normava. /.../ A spanyol és a muzulman kultdra sorsdnak bizonyos
parhuzamai adnak erre alapot. Az iszlam fundamentalizmus, az iszldmizmus, amely manapsag
egyre tobb kovetore talél az iszlam vilag egész teriiletén, megérdemli, hogy mds néz6pontbdl
is megvizsgaljdk, mint azok, akiket joggal vagy jogtalanul, nyugtalansidggal tolt el ez a
valtozas. Intellektuelek 1évén az a feladatunk, hogy igyekezziink a dolgokat megérthetové -
tehdt nem feltétleniil elfogadhat6va - tenni" (Goytisolo, 1996:22).

A divat, a kultira és a revival-mozgalom mint rendszer

A rai persze nem tisztdn jelenkor- vagy politikatorténeti szempontbdl figyelemre érdemes
jelenség. Mint egy sajatlagos kultira komplex kifejezd rendszere, ennél sokkal tobbet is
hordoz. A rai torténetében egyfeldl egy zenei-kulturdlis hagyomanyt (majd identitds-feliiletet
és siker-sztorit), mésfeldl egy romantikus érték- €és életmod-modell atalakuldsat, végiil egy
etnokultira autentikussdganak ujraértékelddési folyamatat tudjuk nyomon kovetni. Vegyiik
sorba ezeket (igen vazlatosan).

1) Az arab kultdra jelenkor-torténete szerint a rai kulturdlis tdjképe etnikai hataratlépések
folyamatdhoz jutott el napjainkra, de vérosi tarsadalmi életmédcsoportok, kisebbségi
kulturélis csoportok korébdl indult 4j hodité dtjara, dtmeneti dllapotot tikkrozve. A rai nyelvi
eszkoztara és a hangzds szinskéldja olykor a francia sanzon ténusara emlékeztet (Mustapha
Largo, Aicha Largo, Cheb Mami el6addsdban), simulékonysiga és ritmusa egyardnt
parfiimdlt, ez azonban az arab retorika €s a verbdlis konvencidk kovetésével, sot
Rachid Khladoun, Rabah Asma dalaiban). A hdbortd utdni chanson a sz6, a hang pillérére
tdmaszkodik, kovetve az egykori andaliz-arab stilus- és hangzéstartalmakat; a kortars zene
pedig a zenei bedllitodas (attitlid) és az esztétikai identitds (az énekes szerepe és a jelenlét-
latvany) egységére épiil (Marouf szerk. 1995:11-12; Esprit No7. 1999. jilius). Példaként
szolgdl erre Khaled, Rachid Taha és Faudel (a Harom Csillag) egyéni és tarsas sikertorténete,
Cheb Mami, Cheb Mimin, Amel Uxdi, Cheb Samir, Cheb Jaled, Cheba Fadéla népszeriisége
is. Szovegeik - olykor szlikos hangszerkészlettel, egyre modernizal6dd-elektronizal6dé
felszereléssel, nemegyszer seregnyi kisérOzenekarral és korussal - az egykori utcagyerekeket
és az orani-algiri-tuniszi felso tizezer izlését egyszerre szolgdlva valnak divatossa: gettd-1ét és
vorosbor, hitelvek és szexualitds, szakrdlis €s profdn tartalmak egyiittese szolal meg a
diszkoklubok 1égkorében éppugy, mint sportcsarnokokban, hatalmas tomegek recitdljak oket,
a kitaszitottsdg és a befutottsdg felvaltva nyilvanul meg beldliikk és hiveikbdl.
2) A rai egész szellemiségében egyszerre jelenik meg az autentikus 1€t mint illizi6 és az
inautentikus életmo6d mint kulturdlis piaci kihivas (a tradicié folytatéi kozt Rabih Abon
Khalil, Chaikh Salah, Hamid el Shaeri és Natacha épptigy ott van, mint az ima, a fohdsz, vagy
a politikai poézissel ékes hatdsokat egyardnt forgalmaz6é Ali Hassan Kuban, Idir, Ahallil de
Gourara, Khaled vagy Sharkiat). "Az arab vildg és a spanyol kultira hanyatldsa eltér6é globalis
feltételek kozott zajlott, de mindkét esetben belsd okokra volt visszavezethetd". A kiilsd



események, "egyes kormdnyok és fegyveres fundamentalista-iszlamista mozgalmak
'démonizaljdk' a domindns €s elbizakodott, gyakran csak a sajat neokolonialista érdekeivel
torodé Nyugatot" /.../ A beduinok, akik mar akkor is részben a wahhabita tanok kovetdi
voltak, kasztgdgjiikkel, a manudlis tevékenységek és dltaldban minden munka irdnti
ellenérzésiikkel az Oskasztiliaiak habitusdra emlékeztetnek. Ez a bedllitottsag és az ebbdl
ad6dé munkamegosztas jellemzi ma is a szaddi tarsadalmat. /.../ "...miutdn a kiilfoldtdl atvett
nacionalizmus (nasszerizmus, FLN, sziriai-iraki bathizmus stb.) kudarcba fulladt: egy
erdteljesen individudlis, erkolcsi és valldsi mozgalmat [inditottak], amely a tarsadalom teljes
atalakitdsdra torekszik" (Goytisolo 1996:25). A tarsadalmi reform és modern iszlamizmus
Egyiptomban is megkezdddott, az identitds primdtusaval és a kulturdlis nacionalizmus
élesztésével (Nahda = renaissance): a nyugati kultira-elemek elleni védekezést egyfeldl egy
vallasi szeparatizmus sziikségességében véli meghatdrozni, mdésik oldalan egy nemzeti
érzelmi politikai ideoldgidval (reformista nacionalizmussal) és az egyiptomi/arab/muzulman
massagok kiegyezésének, koegzisztencidjanak biztositdsaval reméli megvaldsitani - mindezt
egy identitds-konvenciora épitve (Roussillon 1998).

Aki kozelebbrdl is ismeri, s nem csupdn térképre rajzolva tekinti 4t az arab vildg hallatlan
sokszinliségét és Osszehasonlithatatlan tdjait, a legkevésbé sem lepddik meg azon, ha a
marokkoi ritudlis zene (Héddra des Gnaoua d'Essaouira), a kabil vagy az algériai n6k dalai
(Wardia, Malika Domrane, Massa Bouchafa vagy Saloua), esetleg a "szaharai blues-okat"
énekl6 népszerli eléadok (Hamza el Din, Youssou N'Dour, Ali Farka Toure vagy Baba Maal)
szamainak keveredését hallja egy "vildgrddidoban" vagy egy pesti sziriai étterem
hangkulisszdjaként. Az ingyenes MP3.com kindlatdban mindezen mifaji sokféleség
"autentikus", "varosi nomad" vagy "vildgzene" cimsz6 alatt is megtaldlhatd, s a francia, olasz,
horvat vagy gordg tengerparti szallodalancok eldszeretettel kindljak a kairdi vagy isztambuli
noi bajfelhozatal lehetdségeit. A vildgzene és a "minden eladd" vildgérzése athatja a ma mar
mesterkélten nomdd Marokké vagy Tunézia kulturdlis kozhangulatit is; utébbi egyre
markédnsabb a turizmus €s a kultdra piacan, ugyanis épp ama folyamat kezdetén tart, amelyben
a ndi emancipdcid eldsegitése révén latvanyosan kivdnja univerzdlis szintre emelni sokdig
elnyomott, aldvetett nemzeti identitasbol felszabadult 6ntudatét, s ehhez a zenei horizonton a
rai divatja is fennen hozzajarul. Dinamikus, érzelmes, sajgé €s oromittas zenével épitik az uj
identitds templomat, egybefonva rendhagyo és klasszikus, eredeti és mesterkélt zenei anyagot
a mozgds, rogtonzés, rock-konvencié és jazz-eszkOztar szdmtalan véltozatdbol. A marokkoi
Nas al Ghiudn és szamos kabili énekes-el6adé a derbuca és bendir helyett elektromos gitarral
és szintetizatorral hodit immar, kiilvarosi kocsma és varosszéEli teveitato helyett a périzsi La
Courneuve, Vitry vagy Clamart csarnokaiban sz6l a revitalizalé rai. Cheb Mami legtjabb
lemeze mar a rai divatjardl evidenciaként henceg ("Le RAI c'est chik"), egymast érik a
klasszikus arab-andaliz kiaddsok is (Atrium Musicale, Cheikh Salah, Radio Tarifa), a périzsi
Quartier Latin afrikai CD-boltjadban egy falat t6lt meg a rai, de még egy tuniszi belvérosi utca
video-CD-boltjdban is vagy tucatnyi "nemzeti" eléadd, meg ugyanannyi nemzetkozi sztar
friss felvétele taldlhato.

A rai persze koveti piacit. Adott esetben hamiskdsan tujszeri, maskor hagyoménytartéan
kotott, de a World Music-ba erdteljesen betagozddé miifajja lett, oromforras és identitds-
fogédzé egyszerre. Eletmédot, vildgképet és ellenkultirat sugdroz, hitelességet épit és
hiteltelenséget is magédba olvaszt a kulturdlis piac kiviansdgdnak megfelelden. Mindenesetre
elgondolkodtatd, hogy a rai-ban az 6si "démonok" helyett a ritmus beszél (Akli Yahyatene,
O.N. Barbes), a vildgpolgédr-sokasité korszakban Uj nagytdji hovatartozast ébreszt, survival-
természete mellett a korrigdlt hagyomanyt adja vissza egy foldrésznyi marginélis polgarnak...
(Radio Tarifa, Chalaban).



3) Kulturdlis onidentifikdcid: a rai politikai €s kulturdlis héttere egyardnt a rendszerek és a
talajvesztett személyiségek Onkeresési feliilete is. "A nacionalista és szocialista - val6jaban
katonai jellegli - rezsimek bukdsa, amelyek képtelenek voltak megoldani tarsadalmuk
problémadit, és amelyek ©Onkénnyel és korrupcidval jarattdk le magukat népeik el6tt,
megkonnyitette az iszldim fundamentalizmus széles korli elterjedésével parhuzamosan az
elnyugatiasodott elitek 1étrejottét, amelyek azeldtt tobbé-kevésbé egyiittmiikodtek a korabbi
rezsimekkel, és most abban a helyzetben taldljadk magukat, hogy vagy védelmére kelnek a
bukott rendszereknek, vagy el kell fogadniuk egy olyan tarsadalmi modellt, amely
hatdrozottan szemben 4ll a Nyugattdl atvett kulturdlis és politikai értékeikkel" (Goytisolo,
1996:22). A szembendll4s kiillondsen athatja azokat, akik szdmadra a szdrmazdsi orszag pusztan
messzi tdjegység, vizudlis emlék vagy iidiilési emlék csupén, s 1évén befogadd tarsadalmdban
margindlis helyzetli, gettélakd, szamkivetett vagy "mocskos idegen", az exklizié élménye
akkor is a Maghreb felé vonzza, ha mar régen nem lelné meg benne hazdja hangjit. A
divatjelenségben pontosan az a korszakos siker titka, hogy az elszemélytelenités elleni
kompenzatorikus gasztus, ellen-reakcid, identitds-dlom megvaldsuldsa: lenni valakivé
("Legyek Onmagam!") vagy valamivé - ez a mdssdg dlma. A vildgra, s kiilonosen a
hagyomdanykozvetité (neofolklorizélt, turisztikailag &tszervezett) vildgra vald nyitottsag
mintegy ideologikussd, a befogadé és koriilfogd kozosségi kozeg szinte biztonsagos fészekké
valik (felszini jelenségeirdl lasd Barthes, 1999:174-175). E helyzet megaldaz6 volta persze
magaban véve is kettds: aki adaptdlédni prébdl vagy asszimildlédni vagyik, az mar tdvol
keriilt onnon egykori szerves kultirdjatdl. Ezért is kivanjak a jo szdndékud népmiiveldk €s
szocidlis munkdsok '"visszaédesgetni" a diaszpérdk menekiilt-tomegeit egykori
identitdsukhoz, ami nem megy simédn. A divatkindlat és az identitasfelvétel kétértelmu statust
kindl: jelenti a vildgot é€s Onmagat is, mint magatartdsi programot és tomegjelenségként
megmintdz6do szerepet, amely "egyszerre presztizsének forrdsa €s fogyasztdinak jel-vételi
struktdrdjat konstanssd véltoztatd jelenség (Barthes, u.o. 223-224). Egy lyoni lakételepen,
ahol zOmében maghrebiek élnek, a lakotelepi hdzak minden harmadik ablakaban
tadnyérantenna virit, gyanithatéan a "hazai" tévéadok felé forditva. A helyi kozosség ismerdje
azonban tudja: akik még nézik-hallgatjdk az otthoni adast, azok nem a visszaviagyok, a
nyelvet gyakorldk, a hireket izgatottan les6k - hanem épp olyanok, akik francidvd atvedleni
probdlnak igen intenziven, de végképp kiszakadni egykori énjiikbol nem mernek, nem tudnak,
s ennyi kapcsolatot még megenged(het)nek maguknak, mint az emigransok masodik
nemzedéke-hulldma vildgszerte szokta volt. S az asszimildlédok masodik-harmadik
generacidja, a fiatalok tomegei lesznek épp azok, akik szdmdra a rai az djrafolismert
hovéatartozds élményét kindlja. Nem a régi, lealdzott gyarmati Afrikdt, a francia
felségteriiletet, a "kulturdlis békehadtestek" 4ltal terjesztett és kotelezové tett ("nemzeti")
nyelv kényszerét, hanem a hangok, ritmusok, illatok és izek birodalmat, melynek fontossdgat
a reménytelen jovokép, a perspektivatlan szocidlis helyzet is kiemeli. Identitasat kulturdlis
mintdkban visszakeresd és visszanyerd migrans tomeg szamdra a rai az Ujratanult nyelv, a
jelentést  nyert érzelem, a viagy és  valésdg egybemosott  1étmindsége.
Tulegyszerlisités taldn, de a rai kozonsége alighanem a kinnrekedtek tomegébdl keriil ki, akik
szamadra a globalizacids csdbitds identitds-emésztd kisértés inkabb, mint a teljes élet igérete. S
a marginalizdltak immdar nemcsak a szegények, az érzelmi margén épp annyian tolonganak-
diilongélnek... A zenei "mezd" autonomizicidja, a romantikussd fokozott csoportidentitds,
illetve a zene mint egy kulturdlis lizemszervezet terméke, aligha mds funkciéji olykor
(Adorno klasszikus zeneszocioldgiai vagy zenefilozéfiai meglatasa alapjan), mint a tarsadalmi
valosdggal a tdrsadalom lényegi és funkciondlis Osszefiiggéseiben is egybehangolt
kérdésfeltevés, amely a tarsadalmi tudat igaz vagy hamis alternativai kozti eligazodas
eszkoze. Ez eligazodds végsd soron az egyén (és a csoport) létének, korszakos
bedgyazddottsdganak, és politikai "konzisztencidjanak" kérdése (bdvebben Petiau 2001). "A



kulcssz6, amelyet foként az Obol-hdbort utdn haszndltak az arab elittel kapcsolatban - a
megaldztatds. Megalazé a Nyugat tilereje €s kétkulacsos politikdja Kuvaittal és Palesztindval
szemben, megaldz6 a gyarmati mult és a filiggetlenné vélds utdni kormdanyok korrupt
despotizmusa, megaldzdak a testvérhdboruk és belso rivalizdlasok, amelyek egyenes ellentétei
az Umma, a nagy muzulmén kozosség eszméjének, megaldz6 a Nyugat nyomaszté katonai,
gazdasdgi, technikai, politikai és kulturdlis folénye, olyan érzés, amelynek nyilvdnosan és
privat szinten is a fajdalom és a tehetetlenség elegyével adnak kifejezést, €s amely egy
nehezen lekiizdhetd elmaradottsag és a szoban forgd eliteket egyre jobban fenyegetd veszély
tudatdbol adodik. Ez a veszély az embertomegek fel6l fenyeget, akik kimennek az utcara,
hogy az iszlam vallasi alapelvek nevében tiltakozzanak tarsadalmi kirekesztésiik ellen”
(Goytisolo 1996:24). Az Iszlamtdl valé félelem most megiili immar nemcsak Eurdpat,
Amerikat még inkdbb, de nem pusztin fenyegetésként nehezedik rdjuk, hanem a
beilleszkedOket is nyomasztja. A migréans elitek egyik igen hangos sz6lama ezért is fogalmaz
a divatos miifaj, az artatlan dal ellen is, s nem csupan Németorszagban, Frankfoldon vagy
Ibéridban, hanem a szociokulturdlis integracié masik ("magasabb") korébe atkeriilt, kultdrat
valto tomegek korében is. "Ugyanez az alapéllds - a sajat (arab-muzulméin 06rokség)
lebecsiilése €s az idegen (nyugati kultira és értékek) olykor szolgai utdnzdsa - jellemzi az
eurdpaiasodott elitek szellemi életét és szokasait, megaldztatasuk és kiilsOleg antikolonialista
retorikdjuk fondkjaként" (Goytisolo, 1996:25). A revitalizdlt etnokultdra éppoly kihivo,
elutasitandé szdmukra, mint az eredetiség, amely kulturdlis piaci arucikk lett és turisztikai
forras. Csokonyds modernizicid €s lendiiletbe jott tradicionalizmus taldlkozasdbol adddik
tehat a helyzet, amelyet a rai népszertivé véldsa toltott meg dj tartalommal, s ennek révén is
szembekeriilt egyszerre két érdekkorrel: a szdrmazasi orszdgbeli fundamentumok Orizdivel
egyfeldl, és a modernizalt-konzumalt befogadd orszdg onvédelmi ortodoxidjaval, amely hébe-
hoéba még a gyarmati sorsbol kiszabadultak marginalizalodott tomegeit, kirekesztett,
vonatkoztatdsi rendszerétdl ¢€s igy identitdsatél is megfosztott csoportjait hatja at.
A kirekesztettség €s a "zenei identitds" konstrudléddsa tehat nem pusztidn gazdasdgi vagy
szocidlis jolét-fiiggd jelenség, hanem identitds-allapot. S ennyiben a rai altal lefedett térség is
identitds-régi6, melyet nem az egységesség, hanem a sokszinliség jellemez. Lévén sz6 itt
nemcsak egy zenei kultusz alakuldsarél, hanem funkcionalitdsarél is, a rai tilzott
"atpolitizdléddsanak" bizonygatasatdl 6vakodnék. Bizonyos, hogy eredete, kulturalis gyokerei
épp annyira "politizdlédottak", amiként a gregoridn vagy a keleti ortodox egyhdzi zene
foldrajzi hatdkore, kiterjedése is egyfajta "spiritudlis birodalom" f6lépitési eszkoze volt. De
talan épp ezért nem lehet nem meglatni a modernitds épitményének fundamentumait, akar
gazdasagiak, akar politikaiak, valldsiak vagy mentélisak, zeneiek vagy poétikusak. Miként
Goytisolo fogalmazza: "a muzulmédn kultira nagysdga a pluralizmusra, fajkeveredésre,
kérdezésre, kutatdsra, cserére épiil. Csak a visszatérés ezekhez az értékekhez hozhatja vissza
ezt a nagysagot" (Goytisolo 1996:26).

Osszegzés

A rai mint kollektivisztikus identitds-élmény, szemben az individualisztikus nyugati polgari
kultira-eszményekkel és divattal, nem osztdlyszerkezeti alapon kindl azonosulési alapot: a
fiatalok szdmdéra egy kulturdlis horizont tavoli pontjat, a tradicibk még utolsé pillanatban
megragadhaté csiicskét jelenti, a tradicioOrzOk szdmadra az iszlam zenei hagyomdény és
értékrend tulélését szimbolizdlja, a feltorekvd modernista adaptaciét preferdld elit szamara
piaci lehetdség és érvényesiilési ut, a n0k szdmdra egyenjogusitasuk egyik kindlkoz¢ feliilete,
az europaiak szamara egzotikus zenei-kulturalis 6rokség stb.



A rai kultusza a nagytérségi integraciok, fundamentélis vagy makropolitikai dthatdsok elleni
kontraszt, ellendlldsi feliilet, identitds- és akcid-egység. S taldn az is marad, amig a
hangszerek vagy a lirai dalok szélhatnak.
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